Hannah M. Cotton

MARRIAGE CONTRACTS FROM THE JUDAEAN DESERT

We have by now no fewer than nine mar-
riage contracts from the Judaean Desert. Four
of them were found in Wadi Muraba‘at (DJD I1
20, 21, 115 and 116), three come from the Cave
of Letters in Nahal Hever (DJD XXVII 65; P.
Yadin 10 and 18) and the remaining two (DJD
XXVII 11 and 69), although not found in the
course of controlled excavations, are likely to
have come from Nahal Hever as well. Seven of
the documents were concluded in the Roman
province of Judaea, and two in the province of
Arabia. All of them belong to the first and sec-
ond centuries CE. Five of them are written in
Greek and four in Aramaic.

Papyrus | Date Place Language
DJD1I, |51or65CE ? Hardona, |Aramaic
no. 20 Judaea

DIDII, |124 CE Bethbassi, | Greek
no. 115 Judaea

P. Yadin |125-128 CE | Mahoza, Aramaic
10 Arabia

P. Yadin (128 CE Mahoza, Greek
18 Arabia

DJD 130 CE Aristobou- | Greek
XXVII, lias,

no. 64 Judaea

DID 131 CE Mahoza, Greek
XXVII, Arabia

no. 65

DJD 11, |first half of ii| unknown Greek
no. 116 CE

DJDII, |unknown unknown Aramaic
no. 21

DJD unknown unknown Aramaic
XXVII,

no. 11

All the contracts record marriage between
Jews, and, as in other documents from the
Judaean Desert, the parties to the marriage
contracts belong to village society: they come
from Ein Gedi on the western shore of the Dead
Sea, Hardona in the vicinity of Jerusalem,
Yaqgim (or Yaqum) and Aristoboulias in the
arca south-east of Hebron, Bethbassi near He-
rodium, Galoda in eastern Samaria and Bathar-
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da in southern Samaria, Mahoza/Mahoz ‘Agla-
tain in the Dead Sea area in the Province of
Arabia and finally Sophathe[...], near Livias in
the Peraca, which, although in Transjordan,
belonged to the province of Judaea.

We should remember that at that time
the majority of Jewish society lived in villages,
and there is also no doubt that the Jews of the
two provinces belonged to a single Jewish soci-
ety whose ties overrode the provincial bor-ders,
as demonstrated in their marriages, pro-perty
holdings and residence.

The foregoing remarks are meant to sug-
gest that the marriage contracts from the
Judaean Desert are representative, that they
contain an authentic picture of Jewish legal us-
age at the time, that they do not illustrate the
practice of fringe groups, or sects (as the sectar-
ian documents from Qumran do). Furthermore,
the Jews represented in the documents come
from densely populated Jewish arecas, some of
them from the heartland of the religious and na-
tional movements behind the revolt of 66-70 and
the Bar Kokhba revolt of 132-135/6. The very
fact that their documents were found in the
caves to which they escaped during the revolts,
proves their intimate involvement in these na-
tional and religious revolts. These Jews are,
thus, typical.

As is well known, the Jewish marriage
contract is called ketubbah. However, the
ketubbah is also a sum of money due to the wife
upon the dissolution of the marriage — whether
through divorce or death - specified in the mar-
riage contract itself; it could be designated ‘a
marriage settlement’, an ‘endowment pledge’ or
‘a divorce payment’. It has survived to this very
day in Jewish marriage contracts. The ketubbah
as an ‘endowment pledge’ is not mentioned in
the bible which knew only of the mohar — an
immediate payment by the groom of a bride —
gilt to the bride’s father. How did the ketubbah
come into the world?

The traditional and almost universally
accepted view is that the mohar was transfor-
med into a ketubbah because ‘when the ketub-
bah used to be at the home of her (the wife’s) fa-
ther, it would be easy in his (i.e. the husband’s)
eyes to send here away (i.c. divorce her)’. In



order to make this difficult Simeon b. Shetah
(who was active in the first half of the first cen-
tury BCE) legislated that her ketubbah should
remain with her husband. This process reached
its conclusion when Simeon b. Shetah put into
the ketubbah a clause to the effect that the hus-
band’s entire property is held liable for the
payment of the ketubbah. We find the story in
several versions, but all are based on a single
tannaitic tradition found in tKetub. 12:1.

At the risk of oversimplifying, I suggest
that this is an artificial reconstruction — pure
fiction — invented to account for the fact that
the biblical mohar was transformed from an
immediate payment, a bride-gift to the wife’s fa-
ther, into an ‘endowment pledge, a divorce pay-
ment’ due to the wife upon the dissolution of the
marriage. This construct answered the need to
derive the ketubbah ultimately from the bible
and to identify the ketubbah with the biblical
mohar: ‘Mohar means ketubbah’ (K58 o &
1210).

There is a lot to say for the view which re-
gards the ketubbah in the sense of ‘a marriage
settlement’ as ‘a rabbinic innovation of around
the late first century CE’, and not as a trans-
formed mohar. It seems that the mohar, the
bride price, disappeared after the hiblical pe-
riod and was replaced by the ‘gentile’ institu-
tion of the ‘dowry’ (m»T). In the Septuagint
mohar is consistently translated by the Greek
word for dowry: pherne (¢epr1), although there
exists a Greek word for bride price. I would
suggest that Jewish society after biblical times
used dowry rather than the bride gift.

What stage in this development is repre-
sented by the documentary marriage contracts?
No ketubbah payment is mentioned in the
Greek documents, by which I mean that neither
the term is used there nor the implied institu-
tion of a ‘marriage settlement’, a fictional mo-
har. The Greek marriage contracts refer, with
one exception (irrelevant for the present discus-
sion) only to a dowry: it is specifically stated
that the bride brought the groom money or the
equivalent thereof as a dowry.

DJD I1, no. 115, lines 4-6: ‘The same Ele-
aios son of Simon agrees to be reconciled and
take again Salome daughter of Johannes Gal-
goula as wedded wife with a dowry (mpoi€) of 200
drachmae which equal 50 Tyrians, which sum

of money he acknowledges to have been paid to
him ... the above written two hundred drach-
mae, on account of her dowry, by Salome
daughter of Johannes Galgoula.

P. Yadin 18, lines 3-13=lines 32-46: ‘Ju-
dah son of Eleazar...gave over Selamzion, his
very own daughter...to Judah surnamed Cim-
ber...to be a wedded wife...she bringing to him
on account of dowry (elc Aéyov mpocdopdc) femi-
nine adornment in silver and gold and clothing
appraised...to be worth two hundred denarii,
which appraised value [of 200 denarii] the
bridegroom Judah called Cimber acknowledged
that he had received from Selamzion, his wife,
by hand forthwith from Judah her father and
that he owes to Selamzion, his wife’.

DJD XXVII 65, lines 7-9: ‘The above-
mentioned Yeshu‘a, [acknowledged] to have re-
ceived from her on the present day, as the writ-
ten evaluation of feminine adornment in sil[ver
and gold and clo]thing and other feminine arti-
cles equivalent to the above-mentioned amount
of money’.

DJD XXVII 69, lines 6-9: [she, Selampi-
ous, bringing] to him (Aqabas son of Meir) on
account of bridal gift of the dowry (?) in sil[ver
and gold . . . all appraised in money value as fi-
ve] hundred denarii which are the equivalent of
[one hundred and twenty-fi]ve staters, [and the
groom acknowledges] to have received and to
ho[ld from her. . .] five hundred denarii forth-
with by hand [. . .].

It should be pointed out though that the
Greek documents do not use the term pherne
(pepvri) for the dowry, but two other terms
which are used for the same purpose also in
Greeck marriage contracts from Egypt: proix
(mpolf) and prosphora (mpocdopd), and in one
case a combination of both.

So far the Greek documents. What about
the Aramaic marriage contracts? In the earliest
Aramaic marriage contracts, that of Babatha
(P. Yadin 10) and DJD II, no. 21, the payment
in question is referred to simply, but, as I shall
show immediately, not unambiguously, as ‘the
money of your ketubbah’ - nan> moo.

1. P.Yadin 10, line 16: PR 7 onr )
an> /0 75 1w’ o]0 — “[until]  the
time that my heirs wish to give you your
ketubbah money’ (cf., line 5: by Jhasm
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— ‘and T will bring you (into my house) by
means of your ketubbah’).

2. DJD 21, line 10: nan(> 7o3] Jon — ‘and
I shall pay you back the money of your

ketubba’,

I am not sure that I fully understand the
expression ‘the money of your ketubbah’ in the
documents. If the fictitious mohar is meant,
then it must be said that the ketubbah is treated
in the very same way as what we may call the
‘Greek dowry’ is treated: here too we find the
liability clause which puts the husband’s entire
property in lien to secure the return of that
money on the dissolution of the marriage, and it
is stipulated that the wife’s sons will inherit that
money, if she dies before the husband. There is
nothing whatsocver in the text of DJD 11, no. 21
and in P. Yadin 10 — where the phrase ‘the
money of your ketubbah’ occurs — which forces
us to think that ‘the money of your ketubbah’ is
the rabbinic fictitious mohar, rather than the
dowry of the Greek marriage contracts.

ITow should we interpret Babatha’s sec-
ond husband declaration: ‘I will bring you (into
my house) by means of your ketubbah and 1 owe
you the sum of four hundred denarii (zuzim)
which equal one hundred tetradrachms (sorin)’.
Is this the fictitious mohar or an acknowledge-
ment of a dowry? Some years later, after her
seccond husband’s death, Babatha distrained
three date groves which belonged to her late
second husband. In a Greek document she de-
clares that she has done so in lieu of her ketub-
bah money (7polf) and a debt (dpirfic). 1 suspect
that the ketubbah money and a debt is hendia-
dys for ‘the debt of your ketubbah money’. For
what concerns us here, perhaps it is not insig-
nificant that she used the Greck wpol&, which
means ‘dowry’ to refer to the money of her
ketubbah of P. Yadin 10. Again it is hard to de-
cide whether the fictitious mohar or a dowry is
meant here.

If ketubbah refers in the documents to a
dowry then we must conclude that the rabbis
used a term current in Jewish society at the
time, and gave it a new content: the ketubbah of
the documents was the dowry brought in by the
bride; the rabbis gave the same name to the fic-
tional mohar, the “marriage scttlement’.

But I do not intend to deny altogether the
Jewish character of the Aramaic marriage con-
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tract. We do {ind in the Aramaic marriage con-
tracts the formula which in addition to financial
and other arrangements places it solidly within
a Jewish framework and under the sanction of
Jewish law. I refer of course to the formula
‘that you will be my wife according to the law of
Moses and the Jews’ — nwn 1772 ank> °% wvn 1
R (which was later replaced by ‘according
to the law of Moses and Israel’). We f(ind this
formula in the opening lines of three Aramaic
marriage contracts {rom the Judaean Desert;
DJD 11, no. 20, P. Yadin 10 and DJD XXVII,
no. 11.

In this as well as in other details, irrele-
vant to the present purpose, the four Aramaic
marriage contracts [rom the Judaean Desert re-
veal to us that the rabbinic marriage contract
had indeed by then developed its own special
form, its own special formulae. But had it be-
come obligatory, normative and erystallized?
Surely not. Not one of the five marriage con-
tracts written in Greek can be said to be a
translation of an Aramaic ketubbah. All of them
resemble both in spirit and in phraseology con-
temporary Greek marriage contracts from I-
gypt. The crucial formula ‘that you will be my
wife according to the law of Moses and the Jews’
is absent from all of them, and it is not as

though the formula could not be expressed in
Grecek.

The dowry or ketubbah in the marriage
contracts consists of sums of money or of valu-
ables (jewelry and clothes) whose evalution is
given in sums of money. An example for the first
is the remarriage document in DJD 11, no. 115:

‘The same Eleaios son of Simon agrees to
be reconciled and take again Salome dau-
ghter of Johannes Galgoula as wedded wi-
fe with a dowry of 200 drachmae which e-
qual 50 Tyrians’.

And an example for the latter is in the
marriage contract of Selamzion, the daughter of
Babatha’s second husband (P. Yadin 18, lines
3-13 = lines 32-46):

‘Judah son of Eleazar...gave over Se-
lamzion, his very own daughter...to Ju-
dah surnamed Cimber...to be a wedded
wile...she bringing to him on account of
dowry feminine adornment in silver and
gold and clothing appraised...to be worth



two hundred denarii, which appraised
value [of 200 denarit].

It is noticeable that the dowry never includes
real property, which was given to the daughter
in a deed of gift on the occasion of her mar-
riage. Thus eleven days after the marriage con-
tract between Selamzion, the daughter of Baba-
tha’s second husband, and Judah Cimber her
father made over to her in a deed of gift half a
courtyard he owned in Ein Gedi as an immedi-
ate gift with the further stipulation that the sec-
ond half will become hers after his death. I be-
lieve, although I cannot prove it, that the deed
of gift given to Salome Komaise by her mother
in 129 CE (DJD XXVII, no. 64) was also on the
occasion of her marriage to her second hus-
band. And on the occasion of Babatha’s marria-
ge to her first husband, her father wrote two de-
ed of gift, one for his wife and one for Babatha.
The one for his wife has been preserved (P.
Yadin 7), but not the one for Babatha, in which
she received the four date groves which she de-
clared in the Roman census of 127.

Whereas the husband gained ownership
over the dowry for as long as the marriage la-
sted, property transferred in a deed of gift re-
mained in the wife’s hands. Like the property
given en prosphora in Egypt, the property given
in a deed of gift was meant for immediate use, to
help the new household; and, as in the case of
the prosphora, the daughter has absolute own-
ership over this property.

Perhaps we can go further and suggest
that the deed of gift came to emend a situation
in which women could not inherit. Two facts
stand out as soon as you read the three deeds of
gift: 1) The beneficiaries of the gifts in all these
documents are wives and daughters; 2) In all
three cases there is no sign of a male heir whose
existence might have called forth the writing of
the deed of gift. These two facts suggest to me
that the law of succession sidestepped wives and
daughters, even in the absence of a male heir,
and the deed of gilt came to mitigate the rigour
of rules of succession which were prejudicial to
women. The deed of gift was the only way in
which property could devolve on women in this
socicty. To use Roman legal terminology: wives
and daughters were not the sui heredes of their
husbands and fathers. I am not suggesting that
the mere existence of deeds of gift in favour of
daughters and wives is the proof that without
such legal instruments the property would not

have devolved on them, even when there were
no male heirs. But I do think that the existence
of such instruments creates a strong presump-
tion that this was so. The writing of a deed of
gift, like the writing of a will and testament, was
intended to emend the legal state otherwise cre-
ated by the law of succession.

Nonetheless 1 admit that there could be
other reasons to write a will or a deed of gift -
for the latter of course amounts to the same
thing as a will. For example a seccond marriage
of the father or the mother might lead to it: it
could be argued that Judah son of Eleazar and
Salome Gropte (or Grapte) wrote deeds of gift in
favour of their daughters in anticipation of the
birth of a male son who would deprive the
daughter of their previous marriage of her right
to inherit. And alternatively one may suggest
that the deed of gift, unlike succession upon
death, made devolution of property immediate.
Thus deeds of gift need tell us nothing about the
law of succession.
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Daniela Piattelli

MOHAR E KETUBBAH NEL PENSIERO RABBINICO

L’atto di ripudio redatto per iscritto, in-
sieme al documento di trasferimento di con-
cessione di proprieta fondiaria sono 1 soli do-
cumenti menzionati dalle fonti bibliche.

Il documento scritto di ripudio della mo-
glie legittima & menzionato in un complicato
passo del Deuteronomio nel quale, sembra che
la redazione di tale documento serva a delimi-
tare la scansione tra possibili negozi matrimo-
niali ¢ scioglimento dei medesimi.

11 testo di Deut. 24, 1 sembra avversare
I'ipotesi che un marito possa riprendere in
qualita di moglie legittima una donna che é sta-
ta sua moglie, in seguito da lui divorziata, spo-
sata ad un altro marito, infine ripudiata da
quello stesso. L’estensore del testo, mentre non
si sofferma ad indicare cause specifiche, che
possano dar luogo al ripudio, appare molto
puntuale nel descrivere la procedura, non solo
di redazione dell’atto, ma anche delle formalita
di consegna dello stesso. Il documento dovra
esser materialmente consegnato alla ripudiata,
la quale sara cosi allontanata dalla casa mari-
tale. In tal modo evidenziata la fine del primo
matrimonio, si prevede poi che la donna possa
entrare nella casa di un altro uomo e divenire
moglie di quest’ultimo. Qualora anche questi,
ancora una volta per motivi non specificamente
determinati, rediga per lei un atto di ripudio,
lo metta nelle di lei mani e la mandi via dalla
sua casa, oppure muoia, sard considerata cosa

abominevole che il primo marito la riprenda in
qualita di moglie legittima.

E inutile dire che il passo & stato oggetto
nei secoli di attenti studi e di prospettazione di
ipotesi tra le piu disparate. Studi recentissimil
hanno soffermato I’attenzione sulla particolare
ipotesi di vedovanza e, in particolare, sul do-
cumento attestante lo stato di vedovanza di una
moglie legittima, quale & conosciuto presso al-
tre fonti dal vicino Oriente antico per chiarire
il valore costitutivo dello scioglimento del vin-
colo matrimoniale, al pari dell’atto scritto di
ripudio delle fonti bibliche. Tuttavia, nel caso
d’Isracle, I'equazione puoé esser accettata solo
tenendo nel debito conto che, al contrario delle
altre fonti provenienti dal vicino Oriente anti-
co, la redazione dell’atto & di esclusiva compe-
tenza del marito e nessuna autorita, per nessun
motivo, pud sostituirsi ad esso,

La certezza dello stato di donna tornata
alla condizione di libera da unioni coniugali,

l Cfr. D.I. BREWER, Deuteronomy 24:1 and
the Origin of the Jewish Divorce Certificate, in
Journ. of Jew. St., 49, 1998, 240-33. Cfr. ancora
A. SCHREMER, Papyrus Se’elim 13 and the Ques-
tion of Divorce initiated by Women in ancient
Jewish Halakha, in «Zion», 63, 4, 1998, 377-90

(ebr. con sommario in inglese).



indipendentemente dalle multiformi letture del
testo che possono esser date intorno alle varie
fattispecie che il suddetto propone, ¢ legata c-
sclusivamente all’atto compiuto dal marito.

Solo il marito pud certificare che 1’ab-
bandono della casa maritale da parte della
donna sia giustificato e renderle cosi possibile
una nuova unione coniugale senza che essa in-
corra nel sospetto d’adulterio, severamente pu-
nito poiché visto nel mondo biblico come un
crimine lesivo non del solo ordine familiare, ma
di un ordinamento giuridico ispirato dallo stes-
so Divino.

Tale principio ha trovato costante appli-
cazione nel tempo, al punto da apparire irrisol-
to, ancora nei tempi moderni, il caso della a-
gunah, o abbandonata, sia per atto volontario
del marito che per circostanze, come la guerra,
che da lui non dipendano?. Verosimilmente in
forza di tale principio, nelle fonti bibliche non
¢ regolata I'ipotesi dell’assenza del coniuge. Al
contrario, da detta assenza, trascorso un con-
gruo periodo di tempo, per fondati motivi,
quali I’allontanamento per motivi di partecipa-
zione alla milizia, deriva, in altri sistemi giuri-
dici, la scelta di demandare ad organo giudi-
cante la redazione dell’atto attestante ‘la morte
presunta’ del coniuge; la donna potra cosi con-
trarre una nuova unione coniugale e veder as-
sicurata in modo duraturo la sua situazione pa-
trimoniale. Di qui e quasi a sottolineare la di-
versita di scelta rispetto ad altri sistemi giuri-
dici, ’attardarsi del redattore nella puntuale
descrizione di ciascuna fase, nello specificare
che il documento deve esser materialmente
messo nelle mani della divorziata la quale, ap-
punto, solo dopo I’acquisizione del possesso del
documento, ¢ legittimata ad allontanarsi dalla
casa maritale.

A motivare la notevole diversitd nelle
scelte della corrente di pensicro che 1’estensore
del testo del Deuteronomio rappresenta sta,
verosimilmente, un’osservazione che gia é stata
rilevata ma, intorno alla quale, a suffragarne

2 Sulla problematica, non risolta nello stesso
altuale Stato d’Israele, cfr. I’esposizione di chi
scrive resa in: La condizione giuridica della don-
na in Israele, ieri ed oggi, in «Apollinaris», 64,
1991, pp. 771-98.

la fondatezza, possono esser aggiunte ulteriori
considerazioni.

Il stato appunto notato che il secondo
matrimonio ¢ stato definito come una ‘abomi-
nazione’ (to‘evah), termine dal significato mol-
to forte ¢ che normalmente ¢ applicato per i
peccati di idolatria, specialmente nel Deutero-
nomio ¢ dai Profeti Posteriori.

Sembra opportuno in questa sede solo
riassumere cid che in altra chi scrive ha am-
piamente esposto, cioé che si nota nelle fonti un
costante avvicinamento tra ’idea dell’idolatria
cd in genere il culto per divinitd straniere e
I"idea della prostituzione (zenut) o, per esser
piu chiari, tali crimini sono visti come una
forma di prostituzione?.

Gia il redattore del testo di Num. 25, 4
attribuisce alla decisione di Mosé la condanna
a morte dei responsabili di culti idolatri com-
messi su istigazione delle figlie di Moav, con le
quali avevano fornicato.

Israele vive un’esperienza del tutto sin-
golare rispetto a societa presso la quali il poli-
teismo & un’esperienza diffusa. La preoccupa-
zione che la donna, allontanatasi dalla casa
maritale, senza che vi sia la certezza della vo-
lonta da parte del marito circa lo scioglimento
del matrimonio, possa entrare in una casa nella
quale si praticano culti idolatri sembra preva-
lere sulla stessa esigenza di assicurare perma-
nentemente la sua situazione patrimoniale, an-
che nel momento in cui venga a manecarle il so-
stentamento della famiglia d’origine. E noto
che la corrente di pensiero che il redattore del
testo del Deuteronomio rappresenta é forte-
mente restrittiva tendendo ad affermare I’uni-
cita del culto per il solo Dio d’Israele e la cen-
tralita del Santuario di Gerusalemme per I’ offi-
ciatura del culto per il Dio unico.

% Questo tema & stato da chi serive discusso,
in una redazione pit ampia, nel contributo per
gli Studi in onore di F. Sturm (‘Offese al culto’
nel pensiero giuridico del mondo ebraico, in Mél.
F. Sturm, Droit romain, Histoire du droit, Droit
civil, Drot comparé, Droit international privé,
sous la direction de J.F. GERKENS, H. PETER, P.
TRENK-HINTERBERGER, R. VIGNERON, Ed. Juri-
diques de L’Université de Liege, I, 1999, 833-51).
Un’edizione abbreviata & comparsa in TRE, s.v.
Religionsvergehen.



Tuttavia, tale tendenza non sembra da
considerare isolata: di avviso sostanzialmente
conforme appare colui il quale, in Es. 21, 7, ha
consegnato alla serittura la decisione che ha
regolato una fattispecie non meno complessa di
quella enunciata nel Deuteronomio.

Per fronteggiare la responsabilita deri-
vante dal mancato adempimento del debito,
non doveva esser infrequente il caso in cui ge-
nitori non abbienti e quindi non in grado di
fornire garanzie reali, rispondessero conceden-
do che i loro figli maschi o femmine prestassero
la propria attivita lavorativa al creditore per il
tempo necessario ad estinguere il debito.

La fonte di Esodo regola il caso del figlio
¢ della figlia. A differenza del maschio il quale,
al termine di un periodo che non puo superare
i sette anni, tornera in libertd a meno che non
intervenga una sua specifica rinuncia per non
abbandonare la famiglia che, nel frattempo,
pud essersi costituita, la fanciulla & destinata a
rimanere nella casa del creditore. Quest’ultimo
potra prenderla in qualita di moglie legittima
per sé stesso o, nel caso in cui non desideri cid,
dovra consentirne il riscatto, ma non potra
venderla a genti straniere. Nessuna compensa-
zione pecuniaria sara invece dovuta e la donna
sard libera di lasciare la casa maritale qualora,
avendo deciso di prendere un’altra moglie, essa
venga privata del nutrimento, del vestiario e
dei diritti coniugali. Per inciso, sono questi gli
obblighi che il marito dichiarera di assumere
sul di s¢ nel momento in cui, istituita la reda-
zione scritta della ketubbah, detta dichiarazio-
ne verra trasferita nella scrittura.

Alla meticolosita esplicativa delle modali-
ta della consegna della lettera di ripudio fa da
contrappunto l’estrema genericita delle cause
che possono dar luogo all’allontanamento della
moglie. La debolezza della sorte della donna
nel caso di mutamento nel gradimento verso di
lei da parte del marito o dei possibili mariti &
stata per tempo preoccupazione costante.

Al fine di predisporre una tutela adegua-
ta, risulta dalle fonti che vennero studiati nel
tempo strumenti vieppiu consoni a garantire
I’effettiva corresponsione del mohar, la simbo-
lica somma pecuniaria che il futuro marito, ap-
punto al momento della formazione del matri-
monio, s’impegnava a rendere sicuramente di-
sponibile a garanzia della situazione patrimo-
niale della futura moglie di condizione libera,

in specie nel caso in cui un giorno avesse inteso
ripudiarla.

E noto il pianto di Rachele ¢ Lea (Gen.
31, 15), le quali accusano il loro padre di aver-
le vendute come schiave avendo egli usu-fruito
del denaro che era stato accantonato per loro.
In questa fase sembra che di questa som-ma,
che rimaneva di proprieta del fidanzato, il pa-
dre detenesse 'usufrutto e che la somma stessa
tornasse sotto forma di dote al momento del ri-
pudio.

Al contrario, rimangono sfumate le linee
atte a definire I’epoca alla quale sia da ascrive-
re la decisione di trasfondere le disposizioni i-
donee a garantire la sorte del mohar in un atto
scritto, costitutivo dell’impegno matrimoniale
nonche¢ della garanzia di una situazione patri-
moniale certa per la donna, la quale fosse as-
sunta in qualitd di moglie legittima.

Un documento (4. P. 14), proveniente
da uno stanziamento militare di cui facevano
parte anche membri di una comunita giudaica
vivente in Elefantina, nell’alto Egitto, reca la
dicitura ‘documento di moglie’. Dai documenti
A. P. 15 e Br. 7, riguardanti rispettivamente,
I’uno il matrimonio con una divorziata, I’altro
con una donna affrancata, risulta che il futuro
coniuge si rivolge al padre o al fratello della
donna ¢ pronuncia la formula di matrimonio;
subito dopo segue la dichiarazione di aver cor-
risposto il mohar, di ammontare diverso, vero-
similmente perché diversa cra la situazione
giuridica delle donne che erano assunte in qua-
lita di mogli legittime.

Il documento Br. 2, riguardante il matri-
monio con donna in stato di schiavitii, d’altra
parte, sembra confermare il principio che il
mohar & posto a garantire la situazione finan-
ziaria della sola donna di condizione libera.

Per il caso della prigioniera di guerra il
testo di Deut. 21, 10 non lascia dubbi di lettura
nel disporre che, trascorso un congruo periodo
di tempo dalla caduta in schiavitii, in modo di
consentire di superare il dolore per I’allonta-
namento dalla sua famiglia d’origine, la donna
possa divenire moglie legittima di colui che, a-
vendola ricevuta in forza del diritto di guerra,
ne diventera il marito. La clausola che sottoli-
nea il reciproco stato non & molto diversa da
quella che ricorre nei papiri aramaici, ma nella
forma opposta riguardante lo scioglimento del
matrimonio, in Osea 2.

Il testo del Deuteronomio prosegue nello
specificare che, qualora quella moglie un gior-



no non sia piu gradita, essa dovra esser lasciata
libera di andare ove vorra ¢ non potra esser
venduta conseguendo un ingiusto profitto dopo
che si & usato di lei.

Secoli dopo I'autore del Documento di
Damasco esprimera una conforme linea di pen-
siero esortando a non vendere lo schiavo o la
schiava che ‘sono entrati con te nell’Alleanza’
(CD 14, 12).

Non sembra inverosimile ritenere che,
accanto alla proccupazione di recare un torto
ad una donna che era stata presa in qualita di
moglie legittima, vi sia, o almeno sia affiorata
nel tempo quella che, vendendola, essa avrebbe
potuto esser ricondotta tra genti straniere, de-
dite a culti politeisti.

Guardando nel loro insieme i dati che
emergono dalla documentazione da Flefantina,
sembra che essi si possano riassumere nella se-
guente considerazione: scbbene quelle fonti of-
frano un’ampia prospettiva circa diverse situa-
zioni legate all’istituto del matrimonio, difficil-
mente si puo applicare ai contratti attualmente
conosciuti il termine di ketubbah.

Elefantina sembra rispecchiare la fase in
cui il mohar, pronunciate le formule matrimo-
niali, & posto nelle mani di chi ha ‘potesta’ sul-
la donna.

Non sembra che i documenti rispecchino
ancora alcun sistema di garanzia affinché la
donna sia effettivamente protetta in tutte le vi-
cessitudini della vita matrimoniale.

Il Libro di Tobia, non pervenuto nel te-
sto originale, redatto forse nell’ambiente della
comunita giudaica della Dispersione, forse in
Egitto tra il 1V ed il TII sec.a.C., offre altre
prospettive.

Sara viene data dal padre in moglie ‘se-
condo la Legge di Mosé’ ¢, pronunciata la for-
mula di matrimonio (tu sei tuo ‘fratello’ e lei &
tua ‘sorella’), il padre redige un contratto, che
il traduttore del testo in lingua greca rende con
il termine sungraphé; in esso, appunto, si di-
chiara che la donna & stata data in moglic se-
condo la Legge di Moseé.

Non vi sono indicazioni relative al mohar
0 a garanzie circa D'effettiva corresponsione di
ess0; tuttavia il pin volte richiamato riferimen-
to alla Legge di Mosé non lascia dubbi eirca il
rispetto pieno della tradizione. Piuttosto & da
sottolineare che il richiamo alla suddetta Legge
induce a ritencre che la clausola, di normale
uso nelle ketubbot rabbiniche e che le fonti da
Giuda consentono oggi di apprendere esser sta-

te applicate nei documenti della pratica, ha con
la fonte di Tobia un precedente di gran lunga
anteriore rispetto alle suddette.

Tuttavia, anche nel caso dei dati offerti
dal Libro di Tobia, non sembra che vi siano c-
lementi sufficienti per concludere che il docu-
mento di cui cola si parla possa esser conside-
rato una ketubbah,

Il provvedimento di Sim‘on ben Sve_mh co-
stitutivo di un’ipoteca legale sui beni del mari-
to a garanzia dell’effettiva corresponsione del
mohar.

Nel Talmud babilonese (Ket. 82b), come
nel Taelmud di Gerusalemme (Ket. 8,32b-c) ¢
accolta un’esposizione inusitatamente ampia
intorno all’origine della ketubbah?.

Per un’esatta valutazione dell’importan-
za di queste fonti, sard opportuno ricordare
che difficilmente le fonti rabbiniche indicano
una precisa cronologia ¢ un preciso nome del
Dottore, il quale s’¢ reso autore di una soluzio-
ne.

Cié in omaggio al principio, stabilito dal-
la giurisprudenza rabbinica, della pari effica-
cia vincolante rispetto alla Torah del Sinai del-
la Legge orale, il risultato di un’attivita. co-
stantemente orientata in senso conforme alle
regole programmatiche indicate dalla Legge del
Sinai, volta tuttavia a provvedere a realta sem-
pre diverse nel tempo, non alterando cocettual-
mente lo spirito della Legge scritta.

Senza pretendere di entrare nei compli-
cati criteri dell’ermencutica, se ne pud, tutta-
via, indicare uno tra quelli che meglio eviden-
ziano la tecnica costruttiva di cui i Dottori si

4 Sul problema dell’origine della ketubbah in
relazione alle fonti citate nel testo e per la hiblio-
grafia, cfr. quanto esposto da chi scrive in Con-
ceziont giuridiche e metodi costruttivi dei giuristi
orienteli, Milano, 1981, pp. 157-81; EAD. The
marriage contract and bill of divorce in ancient
Hebrew Law, in «The Jewish Law Annual» 4,
1981, pp. 66-78; EAD. Le garanzie delle obbliga-
zioni nelle fonti ebraiche. Osservazioni in margi-
ne al problema dell’origine della ketubah, in MéL.
o la mémoire de M. I.Prévost, Droit biblique,
Interprétation rabbinique. Communautés et so-
ciété, Université de Lille TI — Droit et Santé,
1982, pp. 105-22.



sono serviti per fronteggiare appunto le mutate
realta: il ricorso al ‘precedente’.

Ad esempio, in data imprecisata, ma non
lontano dal periodo di attivita di Rabbi Akiva e
della sua scuola, cioé in avanzata epoca roma-
na, sappiamo che la giurisprudenza rabbinica
ha introdotto il get sihrur o documento di af-
francazione dello schiavo?.

Tale documento, come in altra occasione
chi serive ha avuto modo di rilevare, nato da
esigenze ignote nel mondo biblico, ma forse
pressanti in una societa venuta a contatto con
un ordinamento sociale e giuridico che vedeva
con sospetto I’ipotesi che lo schiavo si fosse po-
tuto rendere fuggitivo turbando cosi quel-
I’ordinamento, risulta elaborato proprio facen-
do uso della tecnica del ‘precedente’ e del mo-
dello gia elaborato nelle fonti bibliche, il do-
cumento di ripudio della moglie legittima.
Provvedendo alla situazione patrimoniale della
ripudiata, il marito, non tenuto a specificare le
cause che lo inducono all’abbandono della mo-
glie legittima, implicitamente esclude una re-
sponsabilita di quest’ultima nel lasciare la casa
maritale, evitando cosi il sospetto che essa ab-
bia compiuto ‘cosa abominevole’, come 1’adul-
terio, passibile della pena di morte.

Ad esigenze non diverse deve aver adem-
piuto il get sihrur. 1l fatto che esso & modellato
su uno schema biblico lo rende accettabile a chi
si trova a dover chiarire la natura di libero o di
schiavo di chi & sotto la propria autoriti met-
tendolo cosi al riparo della reazione di chi pud
ritenerlo fuggitivo.

5 Circa il processo di elaborazione di tale tipo
di documento, concettualmente modellato sullo
schema della lettera di ripudio per la moglie legit-
tima nell’intento di rispondere alla duplice finali-
td di accertare il consenso del padrone cirea
I’allontanamento dello schiavo dalla sua casa
nonché della determinazione dello status in as-
setti giuridici, che prevedevano I’attribuzione di
un corrispondente status civitatis, cfr. quanto da
chi scrive esposto in Get and Get shihrur, in The
Jewish Law Association Studies. I. The Touro
Conference Volume, ed. by B. S. JACKSON, Chi-
co, California, 1985, 93-9. The Enfranchisement
Document on behalf of the fugitive slave, in Jew-
ish Law Association Studies. III, The Oxford
Conference Volume, ed. by A. M. Fuss, Atlanta,
1987, 59-85.
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Venendo ora alle fonti rabbiniche sopra
richiamate, esse sono concordi nell’enumerare
le risposte che, nel tempo, sono state date per
assicurare una protezione sempre piu efficiente
al fine di garantire le sorti del mohar. Si dice
cosi che, tra le prime misure vi fu quella che
I’ammontare fosse versato nelle mani del padre
della sposa; che fu ritenuto poi piii sicuro che
esso fosse versato nelle mani del suocero.

Le fonti sono ancora concordi nell’indi-
care Sim‘on ben ée[:ah (attivo tra il regno del-
I’Asmoneo Alessandro Jannai, 103-76 a.C., ela
regina Salome, 76-67 a.C.) quale autore della
misura piu idonea per risolvere il problema
della sicurezza del mohar, cioé di un provve-
dimento istitutivo di un’ipoteca legale su tutti i
beni del marito a garanzia dell’effettiva corre-
sponsione di esso.

Sembra che ci si trovi di fronte ad una
risposta che contempera due esigenze diverse:
I’'una, idealmente collegata ad una ‘precedente’
esigenza, che pud esser resa attuale nel caso di
ripudio, ma anche di morte del coniuge, di ga-
rantire alla moglie legittima una situazione fi-
nanziaria certa. L’altra legata a realta diverse
da quelle vissute nella societa biblica, quindi di
carattere innovativo.

Sotto quest’ultimo profilo, il provvedi-
mento di Sim‘on ben éetah riveste I’aspetto di
una taqqanah, o provvedimento dei Dottori
della Legge. E noto che le tagganot possono a-
vere duplice origine: cancellare una tradizione
antecedente, che ¢ risultato aver condotto ad
effetti negativi o riempire una lacuna nella ha-
lakah, causata dal mutamento dei tempi.

Il piu delle volte, anche per cid cui so-
pra s’é accennato, rimane sconosciuto il nome
del Dottore della Legge al quale il provvedi-
mento che, in entrambi i casi, ha efficacia in-
novativa, debba essere ascritto.

Il fatto che, come nel caso specifico, &
noto il nome, sta ad indicare I’autorevolezza
del Dottore, il quale detto provvedimento ha
emanato; per analogia con altri casi di cui & no-
to il nome del Dottore, e del quale si sa che ha
ricoperto la funzione di Nasi, s’ha motivo di ri-
tenere che lo stesso Simon ben Shetah abbia ri-
coperto tale ufficio.

La tagqganah da lui introdotta sembra
dover esser ritenuta nel senso che nel docu-
mento di ketubbah vengono trasferite nella
scrittura tutte le clausole atte ad accertare la
condizione di moglie legittima, a determinare la



regolamentazione dei rapporti che dal negozio
matrimoniale derivano, ma, aspetto questo cer-
tamente innovativo, la ketubbah é di per sé e-
lemento costitutivo dell’ipoteca legale sui beni
del marito.

Il mohar viene cosi equiparato ad un de-
bito, nascente da quella forma particolare
forma di contratto, quale &, appunto, quello
matrimoniale.

Tuttavia, dato il rilievo della figura di
Sim‘on ben éet_al_l ¢ del carattere, che si vuole
sostanzialmente innovativo del provvedimento,
che a lui concordemente ¢é attribuito, sara op-
portuno volgere lo sguardo al contesto politico,
economico ¢ sociale nel quale detto provvedi-
mento é da inquadrare. It cosi da sottolineare
che le fonti offrono esempi di atti di riconosci-
mento di debito muniti della calusola istitutiva
d’ipoteca legale su tutti i1 beni del debitore gia
nell’amministrazione seleucida.

In particolare, é accolto nel Corpus
Papyrorum Judaicarum (C.P.J. 23 del 182
a.C.) un contratto di mutuo tra parti ebree, i-
stitutivo dell’ipoteca legale sui beni del debito-
re. (Qualora il pagamento non avvenga entro il
termine previsto, il creditore avra il diritto di
reclamare il dovuto secondo le clausole previ-
ste dall’editto. Caratteristica di tale tipo di do-
cumenti ¢ data dal fatto che era sufficiente che
il creditore presentasse il documento negli ap-
positi uffici per ottenere il riconoscimento della
sua qualita di proprietario dei beni ipotecati.
Esso veniva considerato potenzial-mente tale
dal momento stesso della trascuri-zione
dell’ipoteca. ‘

Il Pap. Oxy. 237, contenente la celebre
petizione di Dionisia evidenzia alcuni inconve-
nienti rilevati nel corso della pratica di regi-
strazione di tali ipoteche.

Nell’editto da lui emanato, il prefetto
Servius Sulpicius Similis dichiara di essere a
conoscenza della prassi egiziana di redazione
dei contratti di matrimonio. Per inciso, a diffe-
renza dei contratti matrimoniali, che si discute
se possano esser considerati modelli di ketub-
bot, essi avevano la caratteristica di non esser
necessariamente redatti nella forma istitutiva
dell’ipoteca legale al momento del matrimonio
ma, essendo destinati meramente a regolare 1
rapporti patrimoniali tra coniugi, potevano es-
ser redatti a nozze gid iniziate, addirittura
quando dei figli fossero nati dall’unione coniu-
gale. Di solito le ipoteche scaturite da tali con-
tratti non venivano registrate presso gli stessi

uffici nei quali, invece, venivano registrati gl
atti concernenti la proprieta del marito.

Ne derivava che, qualora i mariti avesse-
ro sottoposto i propri beni a garanzia delle ob-
bligazioni assunte per effetto del matrimonio,
I’acquirente di questi beni poteva anche igno-
rare che essi fossero sottoposti ad ipoteca ed
incontrare difficolta successivamente all’acqi-
sto.

Richiamando un precedente editto del
prefetto Mettius Rufus dell’89 d.C., Servius
Sulpicius Similis emana l'ordine di allegare
una copia dei contratti di matrimonio presso gli
stessi uffici ove erano tenuti i registri relativi
alle proprieta immobiliari del marito.

Per completare il quadro dei documenti
della pratica, si osservera ancora che tra i do-
cumenti dal deserto di Giuda compare un do-
cumento (P. Mur. 114) dal quale risulta che un
soldato romano, forse appartenente alla legio X
Fretensis, forse di stanza nella toparchia di
Herodium o in quella di En-Ghedi, dichiara di
aver ricevuto una somma di denaro, che egli
s’impegna a restituiire entro le piu vicine ca-
lende. Tutti beni in possesso del debitore e tutti
quelli di cui in seguito potra disporre sono po-
sti a garanzia del pagamento del debito a
chiunque presenti il documento.

P. Mur. 18 &, invece, un mutuo tra parti
ebree. Il documento presenta la particolarita
di prevedere I’obbligo di restituzione del debito
anche se, nel frattempo, ricorra I’anno sabati-
co.

P. Mur. 20 riproduce la clausola istitu-
tiva dell’ipoteca legale a proposito del versa-
mento del mohar. Lo stato del documento &
frammentario, ma & possibile che esso sia tra i
primi prototipi di contratti di matrimonio, se
non ketubbot in uso nclla Giudea del 1I sec.
d.C.

Collegando ora i dati emergenti dalle
fonti rabbiniche e dalle fonti della prassi do-
cumentale, sembra si possa concludere che
I’equiparazione del mohar ad un qualsiasi de-
bito munito di clausola istitutiva d’ipoteca sia
da considerare indubbiamente la misura piii si-
cura per garantire le sorti del mohar e questo
appare I’aspetto pin saliente del provvedimen-
to introdotto da Sim‘on ben ée’gah.

La trascrizione dell’ipoteca sui beni del
debitore a vantaggio del creditore, come del-
I’ipoteca per lo specifico debito derivato dal
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mohar sui beni del marito, faceva si che detti
beni divenissero indisponibili per il debitore,
essendo il creditore potenziale propriectario si-
no all’adempimento del debito.

Tuttavia, per cogliere ’esatta portata
dell’innovazione introdotta dal Dottore della
Legge e, soprattutto dell’effetiiva originalita di
essa, ¢ necessario tener conto del piu vasto con-
testo nel quale egli si trova ad operare, che &
quello di un’organizzazione amministrativa,
che ha conosciuto un sistema di registrazione
della proprieta immobiliare sofisticato al punto
da consentire di seguire nel tempo i singoli pas-
saggi di proprieta, anche in modo incrociato.

Con il provvedimento da egli emanato
anche quel tipo particolare di debito, che ¢ le-
gato al mohar trova la protezione dell’autorita
esterna, ma, di questa stessa anche il controllo,
in una materia, come quella connessa al diritto
di famiglia, patrimonio di solito gelosamente
custodito nel chiuso ambito delle leggi ¢ tradi-

zioni ancestrali delle singole componenti socia-
li.

Solo I'intervento di un personaggio cosi
autorevole poteva indurre le comunita giudai-
che, tra le pin gelose custodi di quelle tradizio-
ni, ad adeguarsi ad una direttiva di carattere
generale, rispondente si all’esigenza di assicu-
rare al meglio la posizione della donna, per al
tri versi, tuttavia, compressive delle autonomie
locali.

Sotto (uesta prospettiva, rimane ’om-
bra del dubbio che la decisione di Sim‘on ben
éctah possa esser stata piu dovuta che non vo-
luta o, almeno, voluta in modo non del tutto o-
riginale.

Daniela Piattelli
Facolta di Giurisprudenza

Universita degli Studt di Salerno
84084 Fisciano (SALERNO)

E-mail: piattellidaniela@iol.it

Michaela Vitale

LA KETUBBAH: SPUNTI PER UNA STORIA SOCIALE

La ketubbah riveste di per sé un valore
sociale ma, come documento storico, non & suf-
ficiente a costituire una base solida per indagini
esaurienti ¢ sistematiche; essendo un documento
destinato ad un uso privato, la sua conservazio-
ne ¢ legata alle vicissitudini famigliari ¢ pertan-
to risulta del tutto casuale. Nei limiti di una ri-
cerca forzatamente parziale si & tenuto conto di
un campionario tratto dal panorama italiano
con qualche digressione sui documenti esteri
(pubblicati) che avvalorano o integrano le con-
siderazioni e osservazioni.

Il fatto stesso di essere stata codificata in
aramaico, cioé in una lingua viva nonché franca
nei documenti del Vicino Oriente, nel 1l sec.
a.e.v., significa che questo tipo di documento
doveva essere vicino alla «gente» per essere ca-
pito, fatto proprio e rispettato.

La sua formulazione ¢ rimasta sostanzial-
mente inalterata nel tempo, solo nelle ketubbot
di questo secolo si & arrivati ad una completa-
mente nuova codificazione del testo: spesso gia
prestampate su carta, e nel mondo anglosassonc
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direttamente in inglese, in alcune comunita de-
gli Stati Uniti si € arrivati a tener conto dei ruoli
paritari dei due membri della coppia.

Benché la complessa formulazione abbia
resistito per secoli, la ketubbah non & rimasta
scevra da influssi di tipo diverso determinati dai
tempi e dai luoghi, rispecchiati anche nell’a-
spetto esteriore del documento,

Per una maggiore chiarezza espositiva,
distinguero, quindi fra le varianti testuali e
quelle riguardanti I’apparato decorativo.

La prima variabile che s’incontra nel te-
sto & rappresentata dalla data in cui il matrimo-
nio viene celebrato: questa, espressa secondo il
calendario ebraico per quanto riguardo il gior-
no ed il mese, pud assumere diverse formula-
zioni per quanto riguarda I’anno. Senz’altro la
piti comune é quella che riporta ’anno dalla
creazione del mondo seguendo il computo tutto-
ra in uso nella maggior parte del mondo ebrai-
co. Una seconda possibilita & quella in uso pres-
so gli ebrei di Corfu (e di altre localitia dei Bal-
cani) che data dalla distruzione del Secondo



Tempio. In ambito yemenita, con un’usanza che
¢é tuttora in uso, si fa riferimento all’Era Seleu-
cide (propriamente dal 312 a.e.v.). Del tutto cc-
cezionale, in questa parte del documento, 1’a-
pertura al contesto storico; sono infatti isolati i
casl in cui viene citato un evento della storia lo-
cale, pur se di notevole rilevanza anche per le
comunita ebraiche: in una ketubbah francese
(Metz 1810) il riferimento cronologico ¢ dato dal
sesto anno del regno di Napoleone, mentre in
una compilata a Charleston, Sud Carolina, nel
1848, si richiama il 73° anno dell’indipendenza
americanal.

L’aggancio con la realta locale &, piutto-
sto, fornito dai numerosi riferimenti ai gover-
nanti in carica, verosimilmente come forma di
ossequio al potere costituito: ad Urbino, dopo la
menzione tipica dei corsi d’acqua che localizza-
no la citta, viene indicato il nome del Papa in
carica; analogamente a Baghdad si usa citare
Pautorita del tempo.

Un altro modo per manifestare la lealta
degli ebrei nei confronti dello State, delle sue
leggi e dei suoi governanti, ¢ quello in uso nella
Venezia austro-ungarica, dove nella ketubbah si
conferma di aver osservato 1’obbligo del prean-
nuncio in sinagoga, nei ire sabati precedenti
all’avvenimento, cosi come emanato dal «nostro
imperatore ¢ re sua maesta Francesco 1»2.

Un’altra variabile che forse piu di ogni al-
tra potrebbe permettere di delineare un profilo
di storia sociale di una specifica comunita e-
braica ¢ la determinazione della dote portata
dalle fanciulle e dell’aggiunta (o complemento
apportato dal marito).

La lettura pubblica delle clausole econo-
miche se per alcuni poteva essere occasione di
ostentazione, per altri doveva essere considera-
ta un’indesiderata divulgazione delle proprie
condizioni economiche; pertanto, in alcune lo-
calita, si affermo la prassi di inserirle con una
formula standard convenzionale, mentre gli ef-

'S, SABAR, Mazal Tov. Illuminated Jewish
Marriage Contracts from the Israel Museum Col-
lection, Jerusalem 1994, p. 118,

2 8. SABAR, Ketubbah. Jewish marriage con-
tracts of Hebrew Union College Skirball Museum
and Klau Library, Philadelphia—New York, 1990,
n® 113, p. 200; M. VITALE (a cura), Il matrimo-
nio ebraico. Le ketubbot dell’Archivio Terracini,
n® 78, p. 138.

fettivi accordi venivano definiti in un documen-
to che si stilava civilmente.

La convenzione veniva espressa con il
termine [itrin (libbre) — accompagnato dalla
specifica «d’argento puro» — ed era usato per e-
sprimere una cifra standard, generalmente 20
(ma anche 10, 15, 30, 50, quest’ultima presso
gli askenaziti) per la dote ¢ la stessa cifra, la me-
ta od un terzo di essa per la tosefet. Per indivi-
duare il livello sociale degli sposi & necessario,
quindi, risalire ai corrispondenti documenti ci-
vili in cui venivano elencati i contanti e il det-
taglio dei beni — portati in dote —, nonché il
complemento apportato dal marito?.

Il ricorso in Italia a notai ¢ ampiamente
documentato tanto perché espressamente citati
nelle ketubbot stesse, quanto perché i contratti
In questionc sono stati ritrovati in numerasi Ar-
chivi di Stato®.

Laddove la cifra viene definita per esteso,
generalmente si utilizza la moneta corrente del-
la localita in cui si celebra il matrimonio; a vol-
te, differentemente da quanto affermato prece-
dentemente, il termine litrin era utilizzato per
tradurre I'unita monetaria Lira (ad esempio,
«350 ducati, 6 litrin, 4 soldi»”).

Spesso il valore della dote si ripartisce,
genericamente, fra denaro e beni ma, talvolta,
ad esempio in un esemplare di Corfu (1714) si
specifica: «801 Talleri, 825 [talleri] in oro, per-
le, pietre preziose e 1.157 [talleri] in biancheria
da letto e gioielli da donna»®, in alcuni casi, in-
fine, elenchi dettagliati venivano trascritti sul

3 Cfr. L. ALLEGRA, La ketubbah: ricchezza e
limiti di una fonte, in M. Vitale (a cura), Il ma-
trimonio ebraico. cit. p. 55-65.

4 Cfr. ad esempio: SABAR, Ketubbah. Jewish
marriage, cit. n® 113, 158, 160, p. 200, 250, 25.
Per i documenti notarili, si vedano i lavori di
Kenneth Stow su Roma ¢ quelli di Luciano Allegra
per Torino

> Venezia (1786) SABAR, Ketubbah. Jewish
marriage, cil. n® 108, p. 196.

6 I da notare la distinzione che si compie fra
«soldi», «preziosi» ¢ «corredo»: poiché i gioielli
mulicbri e gli altri beni preziosi non coincidono, si
potrebbe pensare ad un patrimonio legato, forse,
all'attivita orafa della famiglia (SABAR, Ketubbah.
Jewish marriage, cit. n® 164, p. 259).
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retro della ketubbah stessa, come era tipico in
Yemen e sempre a Corfu? (1754).

Sempre in Yemen, e in singolare analogia
con la jus gazaga (inquilinato perpetuo) trasfe-
rito in dote all’epoca del ghetto di Roma, spesso
nella ketubbah & inserita una clausola relativa
all’obblige per lo sposo di procurarsi, apparen-
temente per motivi di sicurezza, un apparta-
mento nel locale quartiere ebraico con accesso e
uscita dentro il quartiere stesso®.

Tipica del mondo sefardita, e pertanto
entrata in uso anche in molte comunita italiane,
¢ 'aggiunta di condizioni particolari, visiva-
mente perecepibili, nel documento stesso. Tali
condizioni, cosiddette tenna’im, sono inserite
separatamente, o in fondo al testo tradizionale o
poste accanto ad esso in una composizione bi-
partita’. Per lo piu scritte in «corsivo sefardi-
ta», a differenza del testo che in Italia & quasi
sempre in caratterc «quadrato italiano». Poste
in forma codificata per punti, costituiscono ul-
teriori cautele a garanzia delle donne e denota-
no una particolare attenzione alla sorte dei pa-
trimoni. Non sempre sono trascritte nella loro
totalita e presentano anche marginali varianti,
ma sostanzialmente sono:

a) lo sposo s’impegna a non prendere una
seconda moglie, a meno di non essere ufficial-
mente divorziato e dopo averle restituito il tota-
le ammontare della dote e della tosefet;

b) se la moglie dovesse morire prima del
marito senza lasciare f(igli, il marito restituisce
agli eredi solo meta della cifra; se ¢’é prole se la
tiene;

¢) sc ¢ lo sposo a morire senza figli lei
mantiene tutto, se ci sono figli sono loro (o iloro
tutori) a decidere se dividere a meta o tenersi il
tutto;

d) lo sposo s’impegna a non esercitare
pressioni sulla sposa affinché lei rinunci ai di-

7 Ketubbot italiane, cit. tav. 24.

8 SABAR, Ketubbah. Jewish marriage, cit. p.
361.

Y Analogamente a Venezia, nelle ketubbot d’uso
italiano ed askenazita, ma incorporate nel testo
senza alcun’evidenza grafica particolare, sono in-
serite le condizioni relative alla divisione o resti-
tuzione della dote a scconda se la vedovanza (di
lui o di lei) avviene entro il primo, il secondo o dal
terzo anno in poi, di matrimonio
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ritti sulla dote; e in caso di eventuali patti essi
risultano legalmente nulli;

¢) lo sposo s’impegna, se & in pericolo di
vita, a redigere un atto di divorzio affinché la
donna non debba sottostare all’eventuale obbli-
go del levirato.

A Livorno, a Pisa e a Venezia queste clau-
sole aggiuntive vengono clencate tutte, mentre
ad Ancona vengono inserite solo le disposizioni
in materia di successione (la seconda ¢ la terza)
e, in sostituzione dell’ultima norma, s’inserisce
I'impegno di un eventuale cognato ad effettuare
la halisa nel caso cid fosse necessario.

Del tutto atipiche, invece, le clausole com-
portamentali a carico delle mogli inserite nei
contratti matrimoniali di alcune localita dei

Balcani!?

, specularmente all’obbligo maritale di
«curare, onorare, alimentare e mantenere» la
consorte, si aggiunge I'impegno della moglie ad
«onorare, accudire e servire il marito con one-
sta, modestia, puriti e pulizia ... cosi come fan-
no le donne ebree».

Fino ad oggi gli studi che vengono compiu-
ti riguardanti le ketubbot si sono principalmen-
te soffermati sull’aspetto decorative del docu-
mento. Tranne eccezioni i documenti piu anti-
chi (italiani del Seicento) che si sono conservati,
debbono la loro conservazione proprio a tale
motivo!!. Come & ovvio, 'apparato decorativo
del documento indicava una classe sociale in cui
si ostentava la ricchezza anche in questa forma.
L’usanza di impreziosire la ketubbah, prende
avvio dall’abitudine di mostrare la ketubbah ¢
di leggerne ad alta voce il testo, che in Italia
sembra essere stata introdotta a Venezia tra la
fine del Cinquecento e I'inizio del secolo succes-
sivo, in seguito all’arrivo dei profughi dalla Pe-
nisola Iberica. Da qui si diffuse successivamente
nel resto dell’Ttalia.

Fameosi Rabbini del XVI e XVII secolo
(Samuel Archivolti, Leon da Modena) prendono
una netta posizione contraria all’uso delle or-
namentazioni eccessive, ma, ancora nel secolo
successivo, una prammatica di Ancona (1770)

10 Valona, Corfdt ¢ Yanina in SABAR, Ketub-
bah. Jewish marriage, cit., p. 258.

1T fogli di pergamena, materiale in cui princi-
palmente si vergava la ketubbah, erano riutilizzati
per le rilegature di volumi. 8i veda in questo stes-
so volume il contributo di Mauro Perani.



pone un limite alla spesa da destinarsi alla de-
corazione delle ketubbot.

Artisticamente parlando, le pit belle ke-
tubbot che si conoscano, seno italiane. Non ¢
qui la sede per addentrarsi nei dettagli sulle va-
rianti iconograliche attestate nel nostro pacse;
basti pensare alla presenza di costanli (scene
bibliche, elementi vegetali...) testimoniate in lo-
calita anche distanti [ra loro (i segni dello zo-
diaco, ad cs. in Veneto ¢ in Toscana) o che, al
contrario, possono determinare un’impronta di
«scuola» locale (tecnica del ritaglio «a merletto»
a Lugo di Ravenna).

Molti apparati decorativi, tracvano ispi-
razione dalle maggiori opere pittoriche, ma an-
che dai motivi utilizzati per gli oggetti d’uso co-
mune (ad esempio i frontespizi dei libri, i ricami
dei tessuti). I questo il caso anche di numerose
ketubbot di Roma dove vengono rapprescntate
allegoric (Concordia maritale, Speranza, ece.) i
cui modelli sono tratti da un famoso manuale
seicentesco con semplici spicgazioni ed illustra-
zioni, molto in voga ancora nell’Ottocento'2. Al-
trove, a Torino cosi come a Venezia, si trasse
ispirazione dalle strutturc architettoniche poste
sotto gli occhi di tutti: sono i portali, le facciate
ad ispirare la partizione decorativa del docu-
mento. La presenza, invece, di numerosi motivi
presi in prestito dall’arte ¢ anche dovuta alla
comune matrice biblica di episodi che hen si po-
tevano adattare alle necessitd degli sposi: ad e-
sempio i nomi degli sposi erano la chiave di let-
tura per alcune scene (Giuseppe ¢ la moglie di
Putifarre, oppure Rebeeea che attinge al pozzo
e cosi via)'3,

Un aceenno ora, al problema di chi dove-
vano essere gli artisti che ereavano simili capo-
lavori, che solo raramente venivano firmati.
Una potenziale committenza gia di per sé limita-
ta com’era quella ebraica, secondo il Sabar,
forse non poteva rappresentare un incentivo
sufficiente alla professione di illustratore di ma-
noscritti ad uso esclusivo per i clienti dei ghetti,

12 C. RirA, lconologia, apparsa in numerose
edizioni per Lutto il Sei e Sellecento.

I3 Come ben evidenziato in L. GRASSI, Simbo-
logie e modelli di elementi architettonici in ketub-
bot italiane: ipotesi e proposte interpretative non-
ché in L. FIS1O¥, Le origini iconografiche della
ketubbea venesiane, entrambi nel volume Ketubbot

Italiane 1984, cit. pp. 9-29, pp. 180-193.

ma chi gia fosse nel mestiere, poteva all’occor-
renza essere utilizzato per tali manufatti'*, I
pertanto da supporre che in quest’arte fossero
mageiormente impegnati artisti di proflessione @
cui il ricco committente si rivolgeva talvolta,
forse, senza nemmeno avere le idee chiare sulle
rappresentazioni da far eseguire. A {ronte di
questa produzionc artistica, tanto in Italia,
quanto soprattutto all’estero, molte ketubbot
presentano decorazioni geometriche, floreali ¢
calligraliche sicuramente prodotte nella eerchia
del committente, per lo pit di non clevato livello
qualitativo.

Un altro aspetto che, attraverso le ketub-
bot, permette di valutare quale fossero i rap-
porti fra la comunita ebraica e I’ambiente circo-
stante ¢, come accennato piu sopra, "apposi-
zione di elementi che non sono funzionali al do-
cumento stesso ma rispondono a dettami della
legge civile. Bolli ¢ timbri pubblici ne convali-
davano il contenuto presso le autorita (Firenze,
Venezia)'?. Quesli potevano, perd, essere ma-
scherati ¢ dare lo spunto per complicate elabo-
razioni calligrafiche. Maggiormente indicativo &
"uso degli emblemi nazionali utilizzati come c-
lementi decorativi: "austriaca aquila bicipite ¢
Venezia o la corona britannica a Gibilterra cosi
come in India. B presente anche la rappresen-
tazione di bandicre che sono il pit semplice ¢
popolare veicolo per esprimere patriottismo ¢
lealta al proprio paese. Nelle ketubbot italiane
della meta dell’Ottocento non & raro incontrare
triplici bordi con i colori bianco rosso e verde
del nostro tricolore per una significativa ade-
sione ai valori del Risorgimento.

In Italia, dopo I'emancipazione, se da una
parte il desiderio di normalita ha portato alla

" Contrariamente a quanto ritenuto da aleuni
(SABAR, Ketubbah. Jewish marriage, cit.) fra gli
esemplari firmati pervenulici, si segnala un solo
caso di artista sicuramente non chreo (SABAR -
bid., n® 44 ¢ nota 1 p. 189), mentre ebrei erano
Elisa Ascoli di Mantova (Carpi 1629 in Ketubbot
ltaliane 1984, cil.), Elia Fiano che [irma un esem-
plare del 1740 (Monte San Savino?, in Ingathe-
ring. Ceremony and tradition in New York public
collections, Exhibition 1968-69) ¢ il romano Se-
mu’el Manoah da Fiano che ne firma uno nel 1757

conservato al Brooklin Museum di New Yorlk.

SYITALE, I matrimonio ebraico, cit. n® 27, p,
121 tav. XVII; n® 28, p. 122; n® 78, p. 138,
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costruzione di grandi sinagoghe ben visibili e ri-
conoscibili come tali, ben preste una tendenza,
se non all’assimilazione quanto meno ad una
presenza che mantenesse un basso profilo, ab-
bracciata anche dal rabbinato ufficiale, ha con-
dotto all’uso di ketubbot al limite dell’anoni-
mato; scarne, convenzionali e addirittura con-
conservate quasi segretamente presso le Comu-
nitd. Questa consuetudine presenta, negli ultimi
anni, un’inversione di tendenza: alla rivaluta-
zione dell’arte cerimoniale ebraica si ¢ accom-
pagnata una nuova consapevolezza dei valori
tradizionali che ha dato impulso alla produzio-
ne non standardizzata di questo documento.

Forse non pit per il valore sociale in sé, in un
mondo dove il divorzio ¢ una conquista genera-
lizzata, quanto proprio per la possibilita, spe-
cialmente in Italia, di riappropriarsi di una
tradizione anticamente ben radicata.

In tutto il mondo grandi artisti ebrei con-
temporanei si sono cimentati nella decorazione
di contratti matrimoniali ebraici ¢, ormai, sono
molti coloro che ne producono a livello profes-
sionale dando un nuovo impulso a questa antica
tradizione.

Michaela Vitale

E-mail: montevita@libero.it

Ida Zatelli

LE KETUBBOT DEL FONDO ORVIETO NELL’ARCHIVIO CONTEMPORANEO
DEL GABINETTO G. P. VIEUSSEUX DI FIRENZE

Si descrivono qui cinque ketubbot appar-
tenenti al fondo Orvieto, conservato presso
I’Archivio Contemporaneco «Alessandro Bon-
santi» del Gabinetto Scientifico-Letterario G.
P. Vieusseux, sito in Palazzo Corsini Suarez a
Firenze.!

! Si ringraziano per la cortese disponibilita la
dr.ssa Caterina Del Vivo, direttrice dell’Archi-
vio Contemporaneo del Gabinetto G. P. Vieus-
seux, il dr, Maurizio Coppedé e il personale tutto
dell’Archivio. Un ringraziamento particoelare va
inoltre a Dror Briskin, Ariel Rathaus, Amedeo
Spagnoletto, Fortunée Treves e Lionella Viterbo
per le gentili informazioni.

La famiglia Orvieto & insediata da lungo tempo
a Firenze; i suoi esponenti sono stati commer-
cianti, banchieri ¢ uomini di cultura.

Sul fondo Orvicto e sulla storia recente della
famiglia si veda Fondo Orvieto. Serie I. Corri-
spondenza generale. Lettere A-B, a cura di C.
DEL Vivo, Gabinetto G. P. Vieusseux, Archivio
Contemporanco «A. Bonsanli», Firenze 1994 ¢ I1
Marzocco. Carteggi e cronache {(1887-1913), Ca-
talogo a cura di C. DEL VIvo e M. ASSIRELLI, Co-
mune di Firenze, Gabinetto G. P. Vicusseux, Fi-
renzc 1983,

Altre due ketubbot sono state reperite alcuni
anni or sono nelle biblioteche fiorentine: si veda
I. ZATELLL, Frammenii di manoscritti e altri testi

16

1) Pomponesco? (Tav. I).

Besissi 12 sevat 5509 — venerdi 31 gennaio
1749; Ya*aqov Ilay di Yishaq Cantoni ¢ Bella
Grazia del fu Yehuda Cantoni®; Dote: 20 mone-
te d’argento puro. Toséfet: idem.

ebraici a Firenze, in Manoscritti, frammenti e li-
bri ebraict nell’ltalia dei secoli XV-XVI, a cura di
G. TAMANI ¢ A. VIVIAN, Roma 1991, pp. 227-254,
In partic. pp. 236-240 ¢ p. 246. Cfr. inolire Ke-
tubbot italiane, a cura dell’Associazione Italiana
Amici dell’Universitd di Gerusalemme, Milano
1984; Sil. SABAR, Ketubbah. Jewish Marriage
Contracts of Hebrew Union College Skirball Mu-
seum and Klau Library, Philadelphia, New York
1990; Il matrimonio ebraico. Le ketubbot
dell’Archivio Terracini, a cura di M. VITALE, To-
rino 1997 (si veda la recensione di Maria Sita
Demichelis, Il matrimonio ebraico, op. cit., «He-

noch» 20 [1998], pp. 122-126).
2 Cittadina oggi in provincia di Mantova.

% La famiglia Cantoni di Pomponesco era im-
parentata con la famiglia Orvieto di Firenze. Gli
sposi di questa ketubbd devono esserc avi di
Amalia Cantoni, moglie di Leone QOrvicto, e della
cugina Laura Cantoni, moglie di Angiolo Qrvicto.
Lo scrittore Alberto Cantoni era fratello di Ama-
lia, quindi zio di Angiolo Orvieto ¢ cugino di sua
moglie Laura; vedi infra I’albero genealogico ri-



Testimoni: Semu’el (?) Yehi’el (?) di Mosze
... Yidra’el (?) di Yosef (?)...%.

Scritte ornamentali: Is 61, 10-62, 9; Ger
33, 11a; Sal 45, 1-8; 128; Prv 5, 18; in micro-
grafia Ct 1, 1-8, 1.

Formule augurali. Il piyyut Qehi kinnor
di Semu’el Archivolti (Cesena 1530-161 1).

Pergamena, mm. 570x426. Policroma,
decorata con motivi geometrici circolari, in cui
prevalgono i toni del celeste, del giallo, dell’oro
con altre sfumature pastello. Incorniciata da
una ghirlanda fiorita, con due uccelli negli an-
goli inferiori. Il documento & abbastanza ben
conservato; ha una lacerazione sul bordo sini-
stro, piccoli fori e tarlature. Il lato su cui & ri-
portato il testo ¢ shiancato e presenta una leg-
gera rigatura in parte a mediazione grafica, in
parte a secco. L’inchiostro & marrone ed é lo
stesso usato sia per il testo del contratto sia per
le numerose scritte ornamentali. La ketubba &
stata contrassegnata con il numero 1 a matita
in alto a destra.

Fondo Orvieto — Serie VI — Cartella n.
348.

portato nella Tav. IV e Il Marzocco, Catalogo a
cura di C. DEL Vivo e M. ASSIRELLI, op. cit., pp.
11-15.

41 nomi dei due testimoni sono molto sbiaditi
e in gran parte cancellati.

® Vedi Qehi kinnor $e’i gila, testo trascritto e
tradotto a cura di A. SPAGNOLETTO, Firenze 23
giugno 1996.

6 Secondo Amedeo Spagnoletto questa ketubba
costituisce il prototipo di una serie di contratti
nuziali analoghi stilati nell’area di Mantova,
Reggio Emilia ¢ Modena. E interessante il con-
fronto con Hava Lazar, A propos d’une ketubah
italienne du XVII' siécle: réemploi de support et
épithalame, «Revuc des Ktudes Juives» 138
(1979), pp. 367-383, in partic. pp. 376-377, {ig. 5
{Ketubba di Pomponesco 1815) ¢ con SABAR, Ke-
tubbah, op. cit., pp. 60-61: la ketubba n. 10,
Brescello 1816; si veda anche la ketubbd n. 71,
Mantova 1834 del Jewish Theological Seminary of
America a New York (JTS). La ketubba del fondo
Orvieto & pin antica dei contratti qui citati, non-
ché della ketubba n. 27, Firenze 1788 che compa-
re in Il matrimonio ebraico, a cura di M. VITALE,
op. cit., p. 121, proposta come modello di questi
contratti di area padana da Vitale, ibid., p. 49.

2) Firenze (Tav. II).

Berevi‘i 6 ‘adar 5549- mercoledi 5 marzo
1789; *Awer di Wemu’el D’Urbino e Hanna
(Anna) di Yixhaq Orvieto?.

Dote: 2000 piastre da 7 lire ogni piastra,
moneta di Firenze; toséfet: 200 piastreS. Lo
sposo firma in italiano: «Io Anselmo D’Urbino
sposo affermo quanto in questa si dice. Mano
propria».

Testimoni: Me’ir Sanguinetti’, Yisra’el
del fu Mowe Uzzielli.

Scritte ornamentali: in micrografia Ger
17, 8; Sal 1, 3; 21, 7; 45 (mancano le ultime
quattro parole; costituisce buona parte del ro-
sone in alto al centro del documento: due cer-
chi concentrici — il primo, che incornicia il bol-
lo e il terzo — tutti 1 petali e la linea ondulata
pilu esterna); Sal 128; Prv 5, 18.

Formule augurali ispirate talora a passi
biblici (p. es. Gen 1, 26-28); formule con valore
scaramantico (per es. besem meqor hayyim, ne-
gli spazi tra le linee intrecciate in micrografia
nell’arco superiore sinistro). Il piyyut Yevore-
ku hatan wekalla,!? tipico del rituale italiano,
incornicia con grafia lapidaria la ketubba. So-
no riportati in micrografia i piyyutim Qehi
kinnor, che circonda tutto il documento e Yifru

TE uno dei capostipiti del ramo della famiglia
Orvieto da cui discende il poeta Angiolo (vedi
Tav. IV). Insieme con il fratello Adolfo, Angiolo
Orvieto fondd la rivista letteraria Il Marzocco e
animé la vita culturale fiorentina a cavallo del
secolo,

8 Secondo 1’usanza fiorentina la toséfet corri-
sponde a un decimo della dote.

9 11 primo testimone appone al suo nome la si-
gla st, che probabilmente va intesa qui come se-
faraddi tahor, «vero sefardita». Si pud presume-
re che I’abbreviazione derivi dalla formula di
modestia aramaica seyan wefin, «mota ¢ fango»,
tratta dal Targum Yonatan a Is 57,20 refes watit,
«mota e fango». Sarebbe stata poi reinterpretata
popolarmente come sefaraddi tahor ed anche
come sofo fov, «la sua fine sia buona».

10 8i veda Machazor di rito italiano secondo
gli usi di tutte le Comunita, testo riveduto, tra-
dotto e annotato da M. E. ARTOM, Roma 1990,
pp. 1424-1425,
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weyirbu kera‘anannim!! (compare il ritornel-
lo).

Pergamena, mm. 665x471. Rappresenta
una tipica ketubba fiorentina con il bordo su-
periore ad arco, tutta contornata da una scrit-
ta a caratteri molto grandi.!? E interessante il
confronto con la ketubba n. 27, Firenze 1788
(tav. XVII), pubblicata in Il matrimonio ebrai-
co, a cura di M. VITALE, op. cit., p. 121. Pre-
cede di un anno questa conservata nel fondo
Orvieto; la sposa Lea di Semu’el D’Urbino &
probabilmente sorella dello sposo di questa; i
testimoni sembrano gli stessi e la forte somi-
glianza della grafia e dei motivi ornamentali
(per. es. il rosone con il bollo al centro) induce
ad attribuire entrambi i documenti allo stesso
sofer. Nella ketubba del fondo Orvieto la deco-
razione in grandi caratteri e in micrografia &
monocromatica,

Il documento & molto ben conservato, si
rilevano solo alcune macchie. Il lato su cui &
riportato il testo ¢ shiancato e presenta lievi
tracce di rigatura scura. L’inchiostro ¢ marro-
ne molto pallido, shiadito e ossidato; & lo stesso
usato sia per il testo del contratto sia per le
scritte ornamentali. Reca impresso il bollo
granducale. La ketubba é stata contrassegnata
con il numero 3 a matita in alto a destra.
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3) Firenze (Tav. III).

Berevi‘i 6 tammuz 5558 — mercoledi 20
giugno 1798; Yehosua‘!3 di Yishaq Orvieto e
Rahel di Mordekay Gallico.

Dote: 3000 scudi, moneta di Firenze, da
7 lire ogni scudo; toséfet: 300 scudi.

U Vedi Machazor di rito italiano, op. cit., pp.
1806-1809.

12 Cfr. P. F. FUMAGALLI, Scritte ornamentali
nella ketubba italiana, in Ketubbot italiane, op.
cit., pp. 195-202, in partic. pp. 196 e 200 (n. 6) e
le ketubbot nn. 51, 56, 58, 59; cfr. anche, fra le
altre, JTS KET 129, Firenze 1781 ¢ JTS KET
265, Firenze 1819.

13 £ il fratello di Anna Orvieto, sposa della
ketubba n. 2.
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Lo sposo firma in italiano: «lo Salvadore
d’Isacche'* Orvieto sposo, affermo mano pro-
pria».

Testimoni: Dani’el'® del fu Mose Dawid
Terni e Yehuda Hayyim del fu Yehi’el Finzi!6.
Compare una nota di registrazione civile nel li-
bro di Carte Dotali, scritta in italiano. I} data-
ta 17 settembre 1798 e firmata Abramo Levi
dalla Cancelleria.

Scritte ornamentali: Sal 45 nella cornice
piu esterna della ketubba. Numerose formule
augurali ispirate generalmente a passi biblici.
Il piyyutim °Eésa’ tefilla'? nella cornice ester-
na; Yiftah *Elohim ‘et ‘osar raqia®8 nel rosone;
le lodi dello sposo nell’arco, ripetute nella se-
conda cornice (si veda ad es. la formula elogia-
tiva Paqahta ‘enayim...che compare nella par-
te esterna dell’arco superiore destro e nella se-
conda cornice, accanto alla base della colonna
destra); altri componimenti poetici.

Pergamena, mm. 700x520. La ketubba &
tutta finemente ornata da un’elegante micro-
grafia!” monocromatica. Dentro una cornice di
g ;

14 Grafia comune a Firenze della forma italia-
na del nome Yishaq, rispondente alle regole fone-
tiche locali; efr. S. TREVES LEVI VIDALE,
All’ombra degli avi. Ricordi di famiglia scritti nel
1960, Firenze 1990, passim ¢ L. VITERBO, Spigo-
lando nell’archivio della Comunita ebraica di Fi-
renze, Firenze 1997, passim.

15 Era il Rabbino di Firenze.

'6 Entrambi i nomi dei testimoni sono prece-
duti dall’appellativo di modestia hassa‘ir, «il gio-
vane», usato spesso da persona dotta e importan-
te in segno di umilta, e sono seguiti dalla sigla st
(vedi supra n. 9).

7 Vedi Machazor di rito italiano, op. cit., pp.
1806-1807.

18 Pubblicato in Divre $ira hanne’emarim be-
lel Simhat Torah, Livorno 1780: Cfr. I. DAVID-
SON, Thesaurus of Mediaeval Hebrew Poetry, 4
voll., New York 1970, II, p. 418.

19 La decorazione in micrografia, tipica della
tradizione aniconica ebraica, & molto atlestata
nelle ketubbot fiorentine. Su questo tipo di deco-
razione si veda L. MORTARA OTTOLENGIII, Deco-
razione inasoretica nei manoscritti biblici, in
Mar’eh Miqra. Collected Essays Related to the
Design of Biblical Books, a cura di R. BONFIL ¢



motivi geometrici e florcali compare un portale
ad arco, con un rosone nella parte alta, rac-
chiudente il testo della ketubba. 1l motivo della
porta?), frequente nelle ketubbot e nei [ronte-
spizi dei libri, ha ampie valenze simboliche,
che richiamano in primo luogo la porta dello
‘aron haqqodes, la porta del Tempio e immagi-
ni bibliche quali lo Sa‘ar hassamayim, la «por-
ta del cielo» di Gen 28, 17, 1 portali di Sal 24,
7-9, gli Sa‘are sedeq, le «porte di giustizia» di
Sal 118, 19-20 nonché la «porta del Signore» ¢
le «porte della misericordia» degli inni ¢ delle
preghiere.

1l documento & in discrete condizioni. I
strappato I’angolo inferiore sinistro ¢ si rileva
qualche macchia. 11 lato su cui ¢ riportato il te-
sto ¢ shiancato ¢ presenta una rigatura a secco.
L’inchiostro ¢ marrone ed ¢ lo stesso usato sia
per il testo del contratto sia per gli ornamenti
in micrografia. Reca impresso il bollo grandu-
cale. La ketubba & stata contrassegnata con il
numero 5 a matita in alto a destra.
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Z. STEINER, Jerusalem 1975, pp. 61-70 (in ebr.);
S. FuRBER, Micrography: a Jewish Art Form,
«Journal of Jewish Ari» 3-4 (1977), pp. 12-24; L.
AVRIN, Note on Micrography: a Jewish Art
Form, «Journal of Jewish Art» 6 (1979), pp. 112-
117 ¢ EAD., Hebrew Micrography. One Thousand
Years of Art in Script, Jerusalem 1981. Si riscon-
trano alcune analogic nei motivi ornamentali del-
la ketubba n. 3 del fondo Orvicto e della ketubba
n. 14, Modena 1728, riportata in Ketubbot ita-
liane, op. cit., pp. 74-75.

20 Cfr. anche L. GRASSI, Simbologie e modelli
di elementi architettonict in ketubbot italiane:
ipotesi e proposte interpretative, in Ketubbot ite-
liune, op. cit.. pp. 9-30, in partic. pp. 13-30 ¢ le
osservazioni formulate da L. MORTARA OTT0O-
LENGIN, «Figure e immagini» dal secolo XHI al
secolo XIX, in Storia d’ltalia. Anncli 11, Gli e-
brei in Italia, a cura di C. VIVANTI, vol. I, Tori-
no 1997, pp. 966-1008, in partic. p. 973.

4) Livorno.

Besisst 14 tisri 5608 — venerdi 24 scttem-
bre 18472!; Menagse del fu Yehuda Castri ed
Elena?? di Mordekay Orvieto.

Dote: 4100 pezze; toséfet: 410 pezze.
Firmano entrambi gli sposi in italiano: «Me-
nasse Castri sposo affermo quanto sopra», «Io-
lena Orvicto sposa affermo quanto sopra».

Testimoni (firmanoe anch’essi in italiano):
Abramo Benedetto Piperno?*, David Ottolen-
ghi.

Scritte ornamentali: Sal 128, 3; Prv 18,
22; Rut 4, 11b; Qo 9, 9a contornano la ketubba
formando una semplice cornice rettangolare.
Formule augurali e I'inizio della benedizione
sacerdotale (Num 6, 24).

Pergamena, mm. 424x295. Di semplice
fattura?t. 1l testo & redatto in serittura corsiva
sclardita livornese ad eccezione della parola i-
niziale del primo e dell’ultimo capoverso seritte
in grandi caratteri quadrati. Le scritte orna-
mentali sono tutte in caratteri quadrati.

E rilevante 1’uso dell’italiano, non solo
nelle firme, ma anche in alcune espressioni del
testo (in caratteri cbhraici): sono riportate le da-
te secondo il computo civile e si puo leggere che
il «contratto ... & stato rogato dal Sig. Dottor
Pietro Parigi» (quasi tutti i termini sono in ita-
liano in caratteri ebraici)?®. Si notano corre-
zioni e sbavature d’inchiostro. Il documento ¢
ben conservato; compare solo qualche ombreg-
giatura. 1l lato su cui & riportato il testo &

5 . . .
2l La data viene riportata anche secondo il

compulo civile, scritta in ilaliano con i caratteri
ehraici.

2§ a nipote di Salvadore Orvieto, sposo del-
la ketubba n. 3; efr. S. TREVES LEVI VIDALE,
All'ombre degli avi, op. cit., il cap. sulla [amiglia
Orvieto.

2% Lra il Rabbino capo della Comunita di Li-
vorno,

20 Cfe. JTS KET 292, Livorno 1811, che pre-

senla molte analogic.

25 Sull’uso di rogare anche un contratto civile
presso un pubblico notaio si veda L. ALLEGRA,
La ketubbah: ricchesza ¢ limiti di una fonte, in Il
matrimonio ebraico, a cura di M. VITALE, op.
cit., pp. 53-65, in parlic. p. 56.
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sbiancato e presenta una rigatura a secco.
L’inchiostro & nero ed & lo stesso usato sia per
il testo sia per le seritte ornamentali. Reca im-
presso il bollo grandueale.

La ketubba & stata contrassegnata con il
numero 2 a matita in alto a destra.
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5) Firenze.

Be’ehad 10 ’elul 5617 — domenica 30 ago-
sto 1857; Mordekay?¢ del fu Ya‘aqov Hananya
Treves ed Elisa?? di Mordckay Orvicto.

Dote: 7000 francesconi, moneta di Firen-
ze (6500 in denaro e 500 di corredo?® e gioielli);
toséfet: 3500 francesconi (viene specificato «se-
condo I’uso di Livorno»).

Lo sposo firma in ebraico: «Mordekay
del fu Ya‘aqov Yohanan Treves»?’. La sposa
firma in italiano: «Elisa Orvieto».

Testimoni: Mose di Ifananya ‘Uzzi’el
(Uzzielli), Menahem Della Pergola®’,

26 [ il noto architetto Marco Treves (1814-
1898). Nato a Vercelli, si trasferi nella piu libera-
le Toscana. Dopo aver laverato alcuni anni anche
all’estero, soprattutto a Parigi, si stabili definiti-
vamente a Firenze. Fra le sue opere ricordiamo i
Templi ebraici di Pisa e di Firenze ¢ il progetto
per la facciata di Santa Maria del Fiore; cfr. S.
TREVES LEVI VIDALE, op. cit., il capitolo sulla
famiglia Treves.

27§ la sorella di Elena, sposa della ketubba n.
4; efr. S. TREVES LEVI VIDALE, op. cit., il cap.
sulla famiglia Orvieto.

28 Questo vocabolo ricorre in italiano in carat-
teri ebraici.

29 La grafia del nome Treves presenta una va-
riante: <tryws> nel testo della ketubba;
<trywwyé> nella firma dello sposo, dovuta forse a
diverse tradizioni regionali (vedi supra n. 26).
Anche il nome del padre dello sposo ¢ riportato
come Ya‘aqov Hananya nel testo della ketubba ¢
Ya‘aqov Yohanan nella firma dello sposo. Ha-
nanya e Yohanan sono lessemi differenti con un
valore semantico quasi analogo, ma non corri-
spondenti in genere agli stessi nomi in italiano. 11
secondo nome italiano del padre dello sposo &,
conformemente alla tradizione famigliare, Gra-
ziadio, che corrisponde abitualmente a Ilananya.

20

Scritte ornamentali: una piccola cornice
rettangolare in micrografia composta di semi-
cerchi intrecciati racchiude il testo della ke-
tubba ¢ riporta i Sal 45; 46; 47; 48; 50 (vv 1-5
in micrografia; vv 6-10 in lettere pin grandi ne-
gli spazi di risulta della cornice). Sono presenti
errori scribali.

Formule augurali in lettere quadrate ab-
bastanza grandi sul lato superiore della ketub-
ba. Nell’angolo superiore sinistro compare, in
micrografia, il nome dello scriba Yosef.

Pergamena, mm. 559x368. Di fattura
non troppo complessa®!, & incorniciata da una
gradevole decorazione in micrografia mono-
cromatica. Si notance nel testo una correzione e
una sbavatura d’inchiostro. Il documento é
ben conservato, si rileva solo qualche lieve
macchia. Il lato su cui & riportato il testo ¢
sbiancato e presenta una rigatura scura a mati-
ta. L’inchiostro &€ marrone ed é lo stesso usato
sia per il testo sia per le scritte ornamentali.
Non reca impresso il bollo granducale. La ke-
tubba ¢ stata contrassegnata con il numero 4 a
matita in alto a destra.
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30 Entrambi i nomi dei testimoni sono prece-
duti dall’appellativo hassa‘ir (vedi supra n. 16) ¢
sono scguili dalla sigla s¢ (vedi supra n. 9).

31 La semplicita delle ketubbot n. 4 e n. 5 & te-
stimonianza del periodo di decadenza che attra-
versava allora ’arte di decorare le ketubbot; vedi
L. MORTARA OTTOLENGIN, «Figure e immagini»
dal secolo XIII al secolo XIX, op. cit., pp. 1007-
1008.





